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Presentacio

La historia de la filosofia, com la historia en general, procura substituir
una relacio naif amb el passat per una relacio critica. Comporta la in-
tencio de desfer les llegendes. Ara bé, I’edat mitjana és abundant en
llegendes. Potser fins i tot cal dir que [’edat mitjana és ella mateixa una
llegenda.

R. BRAGUE, Au moyen du Moyen Age.!

La primera cosa que ha d’aprendre un estudiant que aborda I’edat mit-
Jjana és que I’edat mitjana no existeix.

A. DE LIBERA, La filosofia medieval ?

El titol del llibre que el lector té a les mans coincideix practicament amb el nom d’una
assignatura obligatoria (Filosofia medieval) que I’ autor imparteix a la Universitat Au-
tonoma de Barcelona. Ha nascut, doncs, de 1’experiencia docent, del contacte acade-
mic amb estudiants del Grau de filosofia que s’inicien en el coneixement d’aquesta
materia. Esta pensat especialment per a ells, perd creiem que pot ser Util a tota persona
mitjanament culta que desitgi adquirir uns coneixements generals sobre aquesta tema-
tica. No és propiament ni una historia de la filosofia medieval, sistematica, exhaustiva,
prolixa, ni un manual especialitzat, complet, minuciés.’> Aquestes pagines volen ser
una primera aproximacio, una introducci6 a la filosofia medieval que exposi sumaria-
ment i amb un llenguatge entenedor i clar, pero alhora rigords i formal, les grans linies
del pensament medieval, els seus temes i autors més significatius. Per aquesta rad
I’hem intitulat Introduccié a la filosofia medieval. 1 €s una Introduccio a la filosofia
medieval concebuda, pensada i escrita a Catalunya: hem procurat ser especialment
sensibles als autors catalans (que hi sén i alguns fins i tot excel-leixen) o relacionats

1. R.BRAGUE, Au moyen du Moyen Age. Philosophies médiévales en chrétienté, judaisme et islam, Pars,
Flammarion, 2008, p. 56.

2. A.DE LIBERA, La philosophie médiévale, Paris, Presses Universitaires de France, 1992, p. XIII. N’hi
ha traducci6 catalana de G. CALAFORRA, La filosofia medieval (Educacié. Materials, 93), Valencia,
PUV, 2006, p. 15.

3. Ellector interessat pot trobar en catala traduccions de bones histories generals de la filosofia i fins i tot,
darrerament, dos manuals excel-lents i complets de filosofia medieval (vegeu, infra, Bibliografia, apar-
tat 4: K. Flasch, A. de Libera). L’estudiant dels primers cursos d’un grau universitari o el lector no es-
pecialitzat en aquesta tematica, certament, pot treure molt profit de la consulta ocasional o parcial
d’aquests llibres; tanmateix creiem que no estan escrits pensant en les seves necessitats concretes i es-
pecifiques de formacio.
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amb Catalunya —en el sentit més ampli del mot— i, en general, a la bibliografia en
llengua catalana. En aquest sentit, creiem que aquest llibre omple un buit injustificat
en el panorama editorial del 1libre catala.

En concret, aquesta Introduccio a la filosofia medieval es proposa tres objectius:
a) oferir una panoramica general, presentada segons un ordre cronologic, dels temes
filosofics principals i dels autors més destacats de 1’edat mitjana; b) aprofundir en el
coneixement dels dos pensadors que han influit més en la historia posterior de la filo-
sofia: Agusti d’Hipona i Tomas d’ Aquino, i ¢) proposar la lectura de fragments signi-
ficatius dels filosofs estudiats per tal que el lector es familiaritzi amb els textos
medievals. Tant de bo que aquest petit tast I’animi a fer lectures més ambicioses. El
1libre esta estructurat en vint-i-dos temes. Una citacié d’algun dels pensadors estudiats
o sobre la seva filosofia encapgala cada apartat: esperem que il-lustri I’exposicié pos-
terior, convidi a pensar o simplement faci més amena la lectura.

Que entenem per filosofia medieval? La resposta €s, a primera vista, molt 0bvia: la
filosofia de 1’edat mitjana. I si I’edat mitjana comenga amb la caiguda de I’Imperi
roma (mitjan segle v) i acaba a mitjan segle xv (Renaixement), la filosofia medieval
seria la filosofia del periode historic que va des de la caiguda de I’Imperi roma fins al
Renaixement (posem per cas I’is de la impremta de caracters mobils per Gutenberg,
vers el 1440, o la data de la caiguda de Constantinoble, I’any 1453). Ara bé, vist que el
tema més caracteristic d’aquesta epoca, €s a dir, la relaci6 entre la fe i la rag, ja es co-
menca a plantejar al segle 11 (i per tant hi hauria una certa unitat tematica des del se-
gle 11 fins al Renaixement), molts manuals i moltes histories de filosofia medieval
inclouen també Agusti d’Hipona (que cronologicament seria un autor antic: va morir
I’any 430 quan els vandals assetjaven Hipona, pero la ciutat encara no havia caigut) i
tota la patristica entre els autors estudiats. Agusti d’Hipona i la patristica dels primers
segles solen quedar fora dels manuals i les histories de filosofia antiga. Nosaltres hem
optat per dedicar una part del curs (i d’aquestes pagines que ara presentem), els cinc
primers temes, a Agusti d’Hipona, ni que sigui a titol de precursor, perque sense el
coneixement del seu pensament dificilment es pot entendre la filosofia medieval.

Existeix, pero, la «filosofia» medieval? L’edat mitjana no és propiament una epo-
ca de filosofs; son sobretot temps de teologia. Hi ha, pero, tedlegs que fan filosofia,
que filosofen, philosophantes.* En els darrers segles de 1’escolastica les facultats
d’arts de les grans universitats es van convertint, de fet, en veritables facultats de filo-
sofia. Els artistae sén els nous filosofs. Durant I’edat mitjana bona part de les reflexi-
ons filosofiques les trobem en obres de teologia. Els grans noms de la «filosofia»
medieval sén propiament teolegs: Agusti d’Hipona, Anselm de Canterbury, Bonaven-
tura, Tomas d’ Aquino, Duns Escot. Per aquesta raé alguns estudiosos (v. gr., E. Gil-
son) eviten 1’expressié «filosofia medieval» i fan servir locucions alternatives com
«filosofia a I’edat mitjana». D’altres (K. Flasch) prefereixen la paraula «pensament».
Nosaltres utilitzarem convencionalment 1’expressi6 «filosofia medieval» en un sentit
generic, com a sindnima de «pensament (filosofic) medieval».

4. En concret, ’existencia d’una «filosofia cristiana» fou debatuda per E. Bréhier i E. Gilson. Per a una
breu historia d’aquesta polemica (i la bibliografia basica), vegeu 1’apartat La polémica sobre la «filoso-
fia cristiana», dins el recent llibre d’A. MARTINEZ LORCA, Introduccion a la filosofia medieval, Ma-
drid, Alianza Editorial, 2011, p. 68-74.
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Efectivament, llegat filosofic i cultural antic i tradici6 religiosa (jueva, cristiana o
musulmana segons el cas), rad i fe, constitueixen les dues fonts de la filosofia medie-
val, els dos elements en joc. En certs moments, hom cercara la seva integracio i sinte-
si; en d’altres, la distinci6 i la separaci6. El ventall de possibilitats és enorme. Més
enlla, pero, d’autors, plantejaments o tendeéncies epocals concretes, queda sobre la
taula la qiiestio sobre la conveniéncia i la possibilitat d’una tal sintesi. En el fons, 1’ac-
titud davant d’aquestes conveniéncia i possibilitat marca diferencies entre el catolicis-
me i els corrents reformats, entre el cristianisme i les altres religions revelades
(especialment I’islam) i, en definitiva, entre la mentalitat medieval predominant i la
moderna.

El mateix origen de I’etiqueta «edat mitjana» (i per extensio la de «filosofia medi-
eval») connota una valoraci6 pejorativa. L’edat mitjana és 1’época que ja no és antiga
i encara no és moderna, una llarga etapa fosca de la historia, que s’estén entre dos pe-
riodes especialment lluminosos. L’edat mitjana, des d’aquest punt de vista, és ’edat
absolutament diferent, el negatiu del que volem ser. De vegades, per contra, es presen-
ta I’edat mitjana com un paradis perdut, com els temps d’una societat organica, orde-
nada, de predomini de la cristiandat, de convivencia més o menys pacifica entre
religions, com una mena d’edat daurada. L’edat mitjana, certament, no €s ni una cosa
ni altra. Sigui com sigui, ens la representem d’una manera o una altra, en 1’edat mit-
jana hi ha una part fonda, enigmatica, fascinant, de vegades inquietant i sovint no re-
coneguda de nosaltres mateixos; la filosofia medieval t€, doncs, alguna cosa a mostrar,
a dir, a proposar a la reflexié dels homes i les dones del mén modern i postmodern.
L’edat mitjana és I’edat de la mediacio per excel-léncia: entre el mén modern i 1’antic,
entre les diverses cultures i religions, entre els sentiments i la rad, entre el que és divi i
el que €s huma. A I’hora de fer valoracions o d’establir paral-lelismes amb els nostres
temps o d’extreure conclusions, pero, cal tenir ben present una caracteristica que defi-
neix el context social, politic i cultural de la filosofia medieval i que a la vegada marca
unes diferéncies ben clares amb el nostre present: la cristiandat, és a dir, la conflictiva
simbiosi entre el poder politic i el religios.

Hem disposat els continguts d’aquest llibre a I’entorn d’un eix cronologic i d’un
segon eix cultural, religiés i en certa manera geografic. L’eix cronologic fa referéncia
a les grans subdivisions temporals de la filosofia medieval: I’¢poca patristica (fins al
segle viin); I’época altmedieval, de filosofia monacal (segles 1X-xi1r1), I’¢poca tardome-
dieval, que coincideix amb el comencament, el desenvolupament i la decadeéncia de
I’escolastica (segles x11-xv). El segon eix ens remet a la filosofia cultivada a I’interior
de I’islam, del judaisme, del cristianisme occidental o llati i a I’ITmperi bizanti (cristia-
nisme ortodox). Com que la filosofia catalana dels segles X111-xv ha donat noms de
primerissim nivell, com per exemple Ramon Llull, Arnau de Vilanova o Raimon Si-
biuda, hem cregut oportd dedicar els tres darrers temes a la filosofia catalana dels se-
gles X1I-Xv.

Els continguts de la filosofia medieval son inabastables. Hem hagut, doncs, de se-
leccionar. Amb quins criteris hem fet la nostra tria? En el fons hem posat la nostra
atenci6 en aquells aspectes que d’alguna manera sén comuns —o almenys tenen algun
punt de contacte, positiu o0 negatiu— amb la nostra &poca, aquells que poden il-luminar
més el nostre present. Sempre que ens ha estat possible, hem tingut en compte els te-
mes segiients: a) El concepte de filosofia (definici i divisid) i la relacié amb els altres
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sabers; b) La recuperacid, I’assimilaci6 i 1’adaptacié del saber antic, de la filosofia
grega, a una nova situaci6 cultural; ¢) El dialeg intercultural i interreligids; d) Els mo-
viments marginals, heterodoxos, apocaliptics, i e) Les dones pensadores. La identitat
de la filosofia i la seva relacié amb altres formes de saber, la relacié problematica en-
tre present i passat, el sentit de la tradicio, el dialeg intercultural, els estudis de genere,
el pluralisme, etc., son, sens dubte, temes ben actuals.

Hem fet servir preferentment, si n’hi ha, les traduccions catalanes dels autors ci-
tats.’ De vegades, per0, en frases o férmules breus i més o menys estereotipades hem
volgut mantenir la llengua original (1latina sobretot i en algun cas grega), acompanya-
da de la traducci6 al catala. Pot ser una oportunitat per exercitar-nos en la llengua de
Cicer6 o dels savis grecs i per retenir sentencies filosofiques classiques. Els textos bi-
blics citats en catala normalment sén de la Biblia Catalana Interconfessional; alguna
vegada, de més a més, també hem donat el text llati de la Vulgata (Madrid, BAC,
1946).

Ho repetim: el llibre no és una historia o un manual complet de la filosofia medie-
val. Com indica el titol, és una simple introduccié a la filosofia medieval. Si amb la
lectura del llibre el lector s’ha pogut fer una idea general i panoramica de la filosofia
medieval, especialment d’ Agusti d’Hipona i Tomas d’ Aquino, i dels principals autors
catalans d’aquest periode, I’autor es donara per satisfet. Si algu desitja anar més enlla,
al final trobara indicacions bibliografiques.

Bellaterra, 9 de gener de 2012.

5. Encas que oferim una traduccid catalana i citem el titol de I’obra en llengua original, sense cap referén-
cia al traductor, significa que els responsables de la versié som nosaltres mateixos.



ANTECEDENTS: AGUSTI D’HIPONA (354-430)
I EL LLEGAT FILOSOFIC ANTIC




1
La tradicié academica,
neoplatonica i biblicopatristica

1. LA NOoVvA ACADEMIA

Els academics fan aquestes dues afirmacions [...]: «No podem percebre
res» i «no hem d’assentir a res».

AGUSTI, Dels academics, 111, 10, 22.°

En diversos moments de la seva vida i de manera ben diferent, Agusti d’Hipona €s
hereu de la filosofia «academica», del neoplatonisme i del llegat biblicopatristic cris-
tia. Aquests corrents dibuixen el marc cultural del pensament d’ Agusti d’Hipona. Pre-
sentem-los, doncs, succintament.

Amb Arcesilau de Pitana (s. 111 aC) comenca propiament una etapa escéptica a
I’interior de I’ Academia fundada per Platé: la Nova Académia. Arcesilau, d’una ban-
da, interpreta la filosofia de Socrates («només sé que no sé res») i els dialegs platonics
(Plat6 considera moltes opinions perd personalment no afirma ni nega res) des
d’aquest punt de vista esceptic i, de I’altra, ataca qualsevol tipus de dogmatisme, espe-
cialment I’estoicisme. La filosofia de Carneades de Cirene (s. 11 aC) representa un
punt d’inflexi6 en la historia de la Nova Académia, d’escepticisme més moderat. En-
tre la certesa dels dogmatics i la incertesa dels esceptics radicals hi ha la probabilitat.
Segons Carneades la representacio cataleptica dels estoics no és un criteri de veritat
absolut. Hom pot dubtar sempre de qualsevol afirmacié. La veritat €s simplement una
qiiestié de probabilitat. En conseqiiencia, per al savi I’actitud més coherent €s la sus-
pensi6 del judici (émoyn, epoché). Una fisica assentada sobre una teoria del coneixe-
ment que pretenia assolir la veritat absoluta de la naturalesa havia de ser, segons
Carneades, necessariament dogmatica. Hereu d’aquesta tradicié gracies al seu mestre
Fil6 de Larissa, Marc Tul'li Ciceré (106 aC-46 aC) porta a terme un ambicids projec-
te de llatinitzaci6 de la filosofia grega, féu aportacions destacades en filosofia politica
1 conceptualitza i sistematitza la teoria del coneixement de la Nova Academia. Cicerd
és el veritable creador del llenguatge filosofic en llati o en tot cas qui I’omple de con-
tingut filosofic. Conceptes com res publica (adaptacié reelaborada de moAtteia), o fi-
des, integritas, aequalitas, liberalitas, pietas, i sobretot humanitas (moideio) provenen
d’ell. Algunes de les reflexions politiques de Cicerd sobre 1’Estat, sempre molt practi-
ques, son ben actuals. La distinci6 entre societat, Estat i govern, la primacia del dret i
la igualtat de tothom davant de la llei, el dret a discrepar, la defensa de la llibertat, etc.,

6. AcusTi, Dels academics, 111, 18, 41. Per J. BATALLA (Bernat Metge, 271), Barcelona, FBM, 1991, p.
389.
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son contribucions de Cicer6 al pensament politic. Pel que fa a la teoria del coneixe-
ment, Cicerdé argumenta que la veritat i la falsedat normalment van de bracet i és im-
possible trobar un criteri teoric per distingir-les clarament. El savi renuncia a la veritat
absoluta: «no podem percebre res, no hem d’assentir a res» («nihil percipi posse, nulli
rei debere assentiri»). Ara bé, si que €s possible una mena de coneixement practic
derivat de la probabilitat. La persona ha de buscar la veritat, i la felicitat és justament
aixo, per bé que sapiga que mai no la trobara absolutament.

TEXT 1. CICERO: FILOSOFIA I DRET

Cap cosa, certament, no diuen els filosofs —dita amb recte criteri i amb honeste-
dat—, que no hagi estat generada i confirmada abans pels qui han prescrit lleis per
als pobles.

(D’on neix, doncs, la pietat, o bé de quines persones prové el respecte als déus?
(D’on ve el dret de gents o0 aquest mateix dret que hom anomena «civil»? ;D’on la
justicia, la lleialtat, I’equitat? ;D’on el pudor, la tempranga, I’horror per la infamia,
el desig de gloria i de I’honorabilitat? ;D’on el coratge en els sofriments i en les situ-
acions de risc? Ben segur que provenen d’aquells qui han confirmat amb llur con-
ducta alguns d’aquests principis formulats per les escoles filosofiques, i n’han
sancionat d’altres amb la seva legislaci6.

Meés encara. Hom conta que Xenocrates, un filosof celebre entre els primers, una
vegada que li preguntaven quin profit traurien els seus deixebles [del seu ensenya-
ment], contesta que ells farien espontaniament alldo que les lleis els obligaven a fer.
Per tant, aquell ciutada, que, en virtut del seu poder i de les sancions legals, obliga
tots els ciutadans a fer allo de que els filosofs, en virtut de la paraula, a penes poden
persuadir uns pocs, I’hem de preferir fins i tot a aquells mateixos doctes filosofs que
discuteixen aquells temes.

[Extret de M. T. CICERO, L’art de governar (De re publica), 1, 2-3. Edici6 a cura de
Pere VILLALBA VARNEDA, Barcelona, Prohom Edicions, 2006, p. 33-37.]

2. EL NEOPLATONISME

La fag¢ de Plato, la més pura i liicida en filosofia, [...] resplendi princi-
palment en Ploti.

AGUSTI, Dels académics, 111, 18, 41.7

El neoplatonisme és un corrent filosofic que interpreta la filosofia de Platé en clau re-
ligiosa i mistica. Ammoni Saccas (f ca. 242) i sobretot el seu deixeble Ploti (205-
270) en foren els iniciadors. Ploti no es considerava un filosof original, siné un
comentador del pensament de Platé. La filosofia de Platé havia estat exposada només
en part en els dialegs, pero hi havia, a més, unes doctrines esoteriques, intraacadeémi-
ques, que s’havien mantingut vives gracies al llegat de I’ Académia antiga. Ploti també

7. AGUSTI, Dels acadeémics, 111, 18, 41. Per J. BATALLA (Bernat Metge, 271), Barcelona, FBM, 1991, p.
411.
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integra elements de la filosofia estoica i d’ Aristotil. La seva obra principal son les En-
neades: una metafisica de I’u. L’u €s absolutament transcendent, més enlla de 1’ésser.
Es, doncs, impensable, incognoscible. Tot procedeix (mp60dog, processié) de Iu per
emanacio eterna. La intel-ligencia (Nodg, Nous) i I’anima (‘Pvyn, Psyché) son la sego-
na i la tercera hipostasis. La intel-ligeéncia €s unitat en la multiplicitat, pensament que
es pensa a si mateix. L.’anima repensa les idees en la pluralitat, analiticament, en un
procés discursiu, en el qual es genera el temps. La materia és una pluralitat sense cap
tipus d’unitat, una forga destructiva.® L’ésser huma pot encaminar-se cap al mén sen-
sible i material o cap al mén de les idees i de 1I’u. El moviment ascendent, de retorn i de
conversi6 de I’anima cap a la intel-ligéncia i I’u €s conegut amb el nom d’apostrophé
(amootpon). El coneixement i la unié amb 1’u €s de naturalesa mistica, una mena
d’amor extatic. Porfiri (1 ca. 304), deixeble de Ploti, és I’autor d’una Vida de Ploti.
Jamblic de Calcis (s. 1v) fou deixeble de Porfiri a Roma i fundador d’una escola neo-
platonica a Siria. El pla d’estudis estava format per dos cicles. En el primer els estudi-
ants llegien 1’Alcibiades com a dialeg introductori a la filosofia de Plat6 i després els
dialegs «etics» (Gorgies i Fedo), «logics» (Cratil i Teetet), «fisics» (Sofista i Politic) i
«teologics» (Fedre i Convit). La sintesi es feia amb el Fileb. El segon cicle era dedicat
exclusivament a les obres cabdals del pensament platonic: el Timeu («fisica») i el Par-
meénides («teologia»).

TEXT 2. PLOTI: ELS TRES NIVELLS

S’ha de considerar, doncs, que les coses son aixi: que existeix allo que €s més enlla
de I’ésser, €s a dir, I'u, tal com el nostre argument ho volia mostrar en la mesura que
en aquestes qiiestions €s possible una demostracio; i ja hem mostrat que, a continua-
ci6, hi ha I’ésser i I'intel-lecte, i en tercer lloc, la natura de I’anima. I de la mateixa
manera que aquests tres nivells de que hem parlat sén en la natura, també hem de
considerar que es troben en nosaltres [...] Per tant, també la nostra anima és cosa di-
vina i d’una altra natura, com la natura general de 1’anima, pero és perfecta la que té
intel-lecte.

[Extret de PLOT{, Ennéades (Antologia), V, 1, 10. Traduccié de C. GARRIGA, edicié
de J. MONTSERRAT TORRENTS (Textos Filosofics, 96), Barcelona, Edicions 62, 2005,
p. 73-74].

8. Cf.J. M. ZAMORA, La génesis de lo miiltiple. Materia y mundo sensible en Plotino (Filosofia, 12), Va-
1ladolid, Universidad, 2000.
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3. LA TRADICIO BIBLICOPATRISTICA

Mai no m’apartaré gens de I’autoritat de Crist [...] Quant al que hem
d’atényer amb la rao més subtil, confio que trobaré momentaniament
entre els platonics allo que no repugni als nostres sagrats misteris |...]
desitjo ardentment copsar el que és veritat, no solament creient-ho sino
també entenent-ho.

AGuUSTI, Dels académics, 111, 20, 43.°

«Pare» era un mot tradicional dels cristians per referir-se als seus bisbes i pastors. Per
a ’Església, en sentit estricte, el concepte de pare de I’Església €s definit pels ele-
ments segiients: a) «doctrina ortodoxa», b) «santedat de vida», ¢) «aprovaci6 de 1’Es-
glésiax, i d) «antiguitat». Jeroni en el proleg al De viribus illustribus proposa anomenar
«escriptor eclesiastic» aquell autor al qual manca algun d’aquests quatre elements.'”
Nosaltres utilitzarem 1’adjectiu «patristic», referit a la filosofia, en un sentit més am-
pli. Parlarem de filosofia patristica en la mesura que els autors d’aquesta €poca, orto-
doxos o no, conrearen o bé utilitzaren la filosofia antiga o bé esgrimiren arguments
racionals, filosofics, per tal d’argumentar o demostrar les seves idees.

La vida d’ Agusti coincideix practicament amb 1’anomenada época daurada de la
patristica i fins i tot €s considerat pels estudiosos no només el maxim representant
d’aquest periode, sind de tota la patristica. Durant el segle 1v el cristianisme passa de
ser una religi6 perseguida a esdevenir 1’tnica religi6 oficial. Efectivament, I’edicte de
Mila de I’any 313, conegut com I’edicte de llibertat religiosa, posava fi a la persecuci6
del cristianisme. Comencava la «pau de I’Església». Poc més de mig segle després,
I’any 380, I’edicte de Tessalonica, de I’emperador Teodosi (I o el Gran), declarava
que el cristianisme era la religi6 oficial de I’Imperi roma. Uns anys després, el 391 el
mateix Teodosi va prohibir qualsevol altre culte. Es una &poca d’expansi6 del cristia-
nisme. Els cristians van passar de ser una minoria (10 % de la poblaci6) a ser una ma-
joria (90 %). Les conversions eren practicament massives. L’Església crea una
estructura organitzativa forta, semblant a la de 1I'Imperi. Es construiren grans basili-
ques, la praxi d’alguns sagraments, com per exemple el baptisme, s’hagué de modifi-
car. Per contra, I’emperador, anomenat Pontifex maximus, intervenia en les qiiestions
—ara ja no purament internes— de 1’Església. L’Església també participava més o
menys directament en qiiestions civils. L’excomunid podia tenir efectes molt greus en
un emperador. Predomina un cristianisme massificat, sociologic. En certa manera, el
monaquisme tipic d’aquesta epoca €s una reaccid o alternativa a aquest cristianisme
generalitzat.

Durant aquest temps el pes de I’Imperi es va desplagant cap a 1’orient. Constanti-
noble esdevé el veritable centre de I’Imperi. Les difereéncies entre Orient i Occident

. AGUSTI, Dels académics, 111, 20, trad. J. BATALLA, p. 414.
10. Els «doctors de I’Església» han de reunir les tres primeres de les condicions esmentades i les dues se-
giients: «erudicié eminent» i «declaracié expressa de I’Església». Bonifaci VIII (1298) reconegué com
a «doctors egregis de I’Església» (després anomenats «grans pares de 1’Església») els segiients: Am-
bros, Jeroni, Agusti i Gregori el Gran. A més, I’Església accepta els Pares orientals segiients amb el
mateix valor: Basili el Gran, Gregori Nazianze, Crisostom (Església oriental i romana ) i Atanasi (no-
més la catolica).





